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INTRODUCCION



La Naturaleza (Arte con el cral Dios ha hecho y
gobierna el mundo) es imitada por el .Arse del hombre
en muchas cosas y, entre otres, en la produccion de
un animal artificial. Pues viendo que# la vida no es sino
un movimiente de miembros, cuye origen se encuentra
en alguna parte principal de ellos gpor qué no podriamos
decit que todos los amfdmatas (artefactos movidos por
si mismos mediafite muelles y ruedas, como un reloj)
tienen una vida arificial? Pues ;qué es &l coragdn sino
un muelle? ;Y qué son los mervios sino otrzs tantas
cuerdas? FY qué son las arfiewlaciorer sinc otras tantas
ruedas, dando movimiento al cuerpo en su conjunto
tal como el artifice proyectsé? Pero el Arse va adn mis
lejos, imitando la obra més racional y excelente de Ia
Naturaleza que es el fowbre. Pues mediante ¢l Arte se
crea ese gran Leviatin que se llamz una repitblica o
Estado {Civitas en latin), y que no es sine un hombre
artificial, aunque de estatura y fuerza superiores 2 las
del natural, para cuya proteccion y defensa fue pensado.
Alli la seberania s un aima artiicial que da fuerza y
movimiento al cuerpo entero; los magisiradss y otros
funcienarios de judicacura y ejecucidn son las articwlacio-
nes; la recompensa y el castige hacen las funcicnes de

“los merpios en el cuerpo natvral, anudando al trono de



-

la soberania cada articulacién y cada miembro, de tal
manera queé todos sean movidos a realizar su tarea;
la aputencia y las riquezas de todos los miembros particula-
res son la fuerga, la salus popuii (la seguridad del pueblo),
sus megecias; los comrgieres, gracias a los cuales le son
sageridas todas cuantas cosas precisa saber, son la memo-
ria; la equidad y las leyes son una ragén y una veluntad
attificial; la comordia, selad; 2 reditidn, enfermedad, y la
guerra civel, muerte, Por ultimo, los pactos v conpenios, me-
diante los cuales s¢ hicieron, conjuntaron y unificaron
en ¢l comienzo las partes del cuerpo politico, se asemejan
& ese Fiat o al bagamos ¢l bombre pronunciado por Dios
en la Creacién,

Para describir I2 naturaleza de este hombre attificial
consideraré

Primero, la materia de que consta y el artifice; ambos
son ¢l bembre,

Segundo, aime y por qué zesreniss es constituido; cud-
les son los derechos y el poder 0 autoridad adecuados
2 un soberane; y qué los preserva y disuelye,

Tercero, qué es unz Repiblica cristiana.

Por ultimo, qué es el reine dr Jas tinieblas.

En cuanto 2 lo ptimere, un dicho muy usurpado
de antiguo afitma que b sabiduriz no se adquiere de
los fibres, sino de los Aembres. Como consecuencia, quie-
nes no pueden pricticamente dar otra prueha de su
sabiduria se complacen mucho mostrando lo que piessan
haber leido en los hombres censurindose entre si cruel-
mente por la espalda, Pero hay otro dicho, comprendido
hace poco, gracias 2l cual podrian verdaderamente apren-
der = leerse entre si, 2 condicidn de que se tomen el
trabajo a que ello lleva aparejado. La sentencia dice:
Nosce 2eipsum, liéle condrete a IF mismo; v no se entendia
en el sentido, hoy usual, de limitar el batbirico estado
de los hombres situades en el poder frente a sus inferio-
e, mi para estimular en hombres de baja estofa vna
conducta insolente hacia sus mejores sino para ensefiar-
nos que —debido a la semejanza de los pensamientos



y pasiones de un hombre con los pensamientos y pasiones
de otre quien mire dentro de sf considerando qué hace
cuando pienta, opina, ragona, espera, teme, €1, ¥ por qué,
podri leer y saber conocer cudles son los pensamientos
y pasiones de todos los demis hombres en ocasiones si-
milares, Digo la semejanza de pasiones como deseo, mieds,
esperanza, elc., que son idénticas en todos los hombres, y
no }a semejanza en los edjesos de las pasiones, que son las
cosas deseadas, tepridas, esperadas, ete. En éstas varfan @n-
to la constitucién individual como la especificz educa-
cidn, y se ocultan tan ficilmente a nuestro conacimisnto
que los rasgos del corazén humano, ya manchados y di-
fusos por el disfraz, la mentira, la falsificacién y las doc-
trinas erroneas, silo resultan legibles para qniea investi-
ga corazones. Y aunque efectivamente descubrimos a
veces por las acciones de los hombres sus designios, ha-
cerlo sin compararlas con las nuestras y sin distinguir to-
das las circunstancias capaces de modificar lz situacion,
implica descifrar sin una clave y estar equivocado para
lo fundamental, bien por excesiva confianzm o por exce-
siva desconfianza, porque quien lee es un hombre bueno
o malo.

Pero por muy perfecamente que pueda un hombre
leer y conocer a otco en sus acciones, sélo l¢ sirve
esto con sus conocidos, que son siempre escasos. Quien
hz de gobernar a toda una nacion debe leer en si mismeo
2 la Humanidad, no a este o zquel hombre particular,
cosa dificil y mas ardua que aprender cualquier lengua
o ciencia; con todo, ¢uandd haya expuesto de modo
claro y ordenado mi propia lectura, desbrozando asi
el camino, sdlo necesitard considerar si encuentra © no
lo mismo en si propio. Pues este tipo de doctrina a0
admite otra demostracion. -



PARTE I DEL HOMBRE CAP. 13

CAPITULO XII1

De la conNpICION NATURAL del Género Humano, en lo que
Concierne a su Felicidad y su Miseria

La Naturaleza ha hecho a los hombres tan iguales en las
facultades del cuerpo y del espiritu que, si bien un hombre es,
a veces, evidentemente, mas fuerte de cuerpo o mais sagaz de
entendimiento que otro, cuando se considera en conjunto, la
diferencia entre hombre y hombre no es tan importante que
uno pueda reclamar, a base de ella, para si mismo, un bene-
ficio cualquiera al que otro no pueda aspirar como él. En
efecto, por lo que respecta a la fuerza corporal, el mas débil
tiene bastante fuerza para matar al mis fuerte, ya sea me-
diante secretas maquinaciones o confederindose con otro que
se halle en el mismo peligro que él se encuentra.

En cuanto a las facultades mentales (si se prescinde de
las artes fundadas sobre las palabras, y, en particular, de la
destreza en actuar seglin reglas generales e infalibles, lo que
se llama ciencia, arte que pocos tienen, y aun éstos en muy
pocas cosas, ya que no se trata de una facultad innata, o na-
cida con nosotros, ni alcanzada, como la prudencia, mientras
perseguimos algo distinto) yo encuentro atn una igualdad
mis grande, entre los hombres, que en lo referente a la fuerza.
Porque la prudencia no es sino experiencia; cosa que todos los
hombres alcanzan por igual, en tiempos iguales, y en [61]
aquellas cosas a las cuales se consagran por igual. Lo que acaso
puede hacer increible tal igualdad, no es sino un vano concepto
de la propia sabidurfa, que la mayor parte de los hombres
piensan poseer en mas alto grado que el comun de las gentes,
es decir, que todos los hombres con excepcién de ellos mis-
mos y de unos pocos més a quienes reconocen su valia, ya sea
por la fama de que gozan o por la coincidencia con ellos
mismos. Tal es, en efects, la naturaleza de los hombres que

100



PARTE I DEL HOMBRE CAP, 13

si bien reconocen que otros son mis sagaces, mis elocuentes o
mis cultos, dificilmente llegan a creer que haya muchos tan
sabios como ellos mismos, ya que cada uno ve su propio talento
a la mano, y el de los demés hombres a distancia. Pero esto
es lo que mejor prueba que los hombres son en este punto
mas bien iguales que desiguales. No hay, en efecto y de or-
dinario, un signo mis claro de distribucién igual de una cosa,
que el hecho de que eada hombre esté satisfecho con la por-
aén que le corresponde.

De esta igualdad en cuanto a la capacidad se deriva la
igualdad de esperanza respecto a la consecucién de nuestros
fines. Esta es la causa de que si dos hombres desean la misma
cosa, y en modo alguno pueden disfrutarla ambos, se vuelven
enemigos, y en el camino que conduce al fin (que es, princi-
palmente, su propia conservacién y a veces su delectacién tan
s6lo) tratan de aniquilarse o sojuzgarse uno a otro. De aqui
que un agresor no teme otra cosa que el poder singular de
otro hombre; si alguien planta, siembra, construye o posee
un lugar conveniente, cabe probablemente esperar que vengan
otros, con sus fuerzas unidas, para desposeerle y privarle, no
solo del fruto de su trabajo, sino también de su vida o de
su libertad. Y el invasor, a su vez, se encuentra en el mismo
peligro con respecto a otros.

Dada esta situacién de desconfianza mutua, ninglin proze-
dimiento tan razonable existe para que un hombre se proteja
a si mismo, como la anticipacién, es decir, €l dominar por
medio de la fuerza o por la astucia o todos los hombres que
pueda, durante el tiempo preciso, hasta que ningéin otro poder
sea capaz de amenazarle. Esto no es otra cosa sino lo que
requiere su propia conservacién, y es generalmente permitido.
Como algunos se complacen en contemplar su propio poder
en los actos de conquista, prosiguiéndolos mis alla de lo que
su seguridad requiere, otros, que en diferentes circunstancias
serfan felices manteniéndose dentro de limites modestos, si no
aumentan su fuerza por medio de la invasién, no podrin sub-
‘sistir, durante mucho tiempo, si se sithan solamente en plan
defensivo. Por consiguiente siendo necesario, para la conser-
vacibn de un hombre, aumentar su dominio sobre los seme-
jantes, se le debe permitir también.
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Ademis, los hombres no experimentan placer ninguno (si-
no, por el contrario, un gran desagrado) reuniéndose, cuando no
existe un poder capaz de imponerse a todos ellos. En efecto,
cada hombre considera que su compafiero debe valorarlo del
mismo modo que €l se valora a si mismo. Y en presencia de
todos los signos de desprecio ¢ subestimacién, procura natu-
ralmente, en la medida en que puede atreverse a ello (lo que
entre quienes no reconocen ningin poder comin que los sujete,
es suficiente para hacer que se destruyan uno a otro), arran-
car una mayor estimacién de sus contendientes, infligiéndoles
algln dafio, y de los demis por el ejemplo.

Asi hallamos en la naturaleza del hombre tres causas prin-
cipales de discordia. Primera, la competencia; segunda, la des-
confianza; tercera, la gloria. [62]

La primera causa impulsa a los hombres a atacarse para
lograr un beneficio; la segunda, para lograr seguridad; la ter-
cera, para ganar reputacién. La primera hace uso de la violencia
para convertirse en duefia de las personas, mujeres, nifios y
ganados de otros hombres; la segunda, para defenderlos; la
tercera, recurre a la fuerza por motivos insignificantes, como
una palabra, una sonrisa, una opinién distinta, como cualquier
otro signo de subestimacién, ya sea directamente en sus per-
sonas o de modo indirecto en su descendencia, en sus amigos,
en su nacién, en su profesién o en su apellido.

Con todo ello es manifiesto que durante el tiempo en que
los hombres viven sin un poder comin que los atemorice a
todos, se hallan en la condicién o estado que se denomina
guerra; una guerra tal que es la de todos contra todos. Porque
la GUERRA no consiste solamente en batallar, en el acto de lu-
char, sino que se da durante el lapso de tiempo en que la
voluntad de luchar se manifiesta de modo suficiente. Por ello
la nocién del tiempo debe ser tenida en cuenta respecto a la
naturaleza de la guerra, como respecto a la naturaleza del
clima. En efecto, asi como la naturaleza del mal tiempo no
radica en uno o dos chubascos, sino en la propensién a llover
durante varios dias, asi la naturaleza de la guerra consiste
no ya en la lucha actual, sino en la disposicién manifiesta a
ella durante todo el tiempo en que no hay seguridad de lo
contrario. Todo el tiempo restante es de paz.

102



PARTE I1 DEL ESTADO CAP. 30

Por consiguiente, todo aquello que es consustancial a un
tiempo de guerra, durante el cual cada hombre es enemigo de
los demas, es natural también en el tiempo en que los hombres
viven sin otra seguridad que la que su propia fuerza y su
propia invencién pueden proporcionarles. En una situacién
semejante no existe oportunidad para la industria, ya que su
fruto es incierto; por consiguiente no hay cultivo de la tierra,
ni navegacién, ni uso de los articulos que pueden ser importados
por mar, ni construcciones confortables, ni instrumentos para
mover y remover las cosas que requieren mucha fuerza, ni
conocimiento de la faz de la tierra, ni cémputo del tiempo,
ni artes, ni letras, ni sociedad; y lo que es peor de todo, existe
continuo temor y peligro de muerte violenta; y la vida del
hombre es solitaria, pobre, tosca, embrutecida y breve,

A quien no pondere estas cosas puede parecerle extrafio
que la Naturaleza venga a disociar y haga a los hombres aptos
para invadir y destruirse mutuamente; y puedé ocurrir que no
confiando en esta inferencia basada en las pasiones, desee, acaso,
verla confirmada por la experiencia. Haced, pues, que se con-
sidere a s{ mismo; cuando emprende una jornada, se procura
armas y trata de ir bien acompafiado; cuando va a dormir cierra
las puertas; cuando se halla en su propia casa, echa la llave
a sus arcas; y todo esto aun sabiendo que existen leyes y fun-
cionarios publicos armados para vengar todos los dafios que
le hagan. iQué opinién tiene, asi, de sus conciudadanos, cuando
cabalga armado; de sus vecinos, cuando cierra sus puertas; de
sus hijos y sirvientes, cuando cierra sus arcas? iNo significa esto
acusar a la humanidad con sus actos, como yo lo hago con
mis palabras? Ahora bien, ninguno de nosotros acusa con ello
a la naturaleza humana. Los deseos y otras pasiones del hombre
no son pecados, en si mismos; tampoco lo son los actos que
de las pasiones proceden hasta que consta que una ley las
prohibe: que los hombres no pueden conocer las leyes antes
de que sean hechas, ni puede hacerse una ley hasta que los
hombres se pongan de acuerdo con respecto a la persona que
debe promulgarla. [63]

Acaso puede pensarse que nunca existié un tiempo o con-
dicién en que se diera una guerra semejante, y, en efecto, yo
creo que nunca ocurrié generalmente asi, en el mundo entero;
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pero existen varios lugares donde viven ahora de ese modo. Los
pueblos salvajes en varias comarcas de América, si se exceptla
el régimen de pequefias familias cuya concordia depende de la
concupiscencia natural, carecen de gobierno en absoluto, y viven
actualmente en ese estado bestial a que me he referido. De
cualquier modo que sea, puede perc1b1r<e cval seri el género
de vida cuando no exista un poder comin que temer, pues el
régimen de vida de los hombres que antes vivian bajo un go-
bierno pacifico, suele degenerar en una guerra civil.

Ahora bien, aunque nunca existié un tiempo en que los
hombres particulares se hallaran en una situacién de guerra de
uno contra otro, en todas las épocas, los reyes y personas re-
vestidas con autoridad soberana, celosos de su independenciz,
se hallan en estado de continua enemistad, en la situacién y
postura de los gladiadores, con las armas asestadas y los ojos
fijos uno en otro. Es decir, con sus fuertes guarniciones y ca-
fiones en guardia en las fronteras'de sus reinos, con espias entre
sus vecinos, todo lo cual implica una actitud de guerra. Pero
como a la vez defienden también la industria de sus stbditos,
no resulta de esto aquella miseria que acompafia a la libertad
de los hombres particulares.

En esta guerra de todos contra todos, se da una consecuen-
cia: que nada puede ser injusto. Las nociones de derecho e ile-
galidad, justicia e injusticiz estin fuera de lugar. Donde no
hay poder comin, la ley no existe: donde no hay ley, no hay
justicia. En la guerra, la fuerza y el fraude son las dos virtu-
des cardinales. Justicia e injusticia no son facultades ni del
cuerpo ni del espiritu. Si lo fueran, podrian darse en un hombre
que estuviera solo en el mundo, lo mismo que se dan sus sen-
saciones y pasiones. Son, aquéllas, cualidades que se refieren al
hombre en sociedad, no en estado solitario. Es natural también
que en dicha condicién no existan propiedad ni dominio, ni
distincién entre tuyo y mio; sélo pertenece a cada uno lo que
puede tomar, y sblo en tanto que puede conservarlo. Todo ello
puede afirmarse de esa miserable condicién en que el hombre
se encuentra por obra de la simple naturaleza, si bien tiene una
cierta posibilidad de superar ese estado, en parte por sus
pasiones, en parte por su razén.
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Las pasiones que inclinan a los hombres a la paz son el temor
a la muerte, el deseo de las cosas que son necesarias para una
vida confortable, y la esperanza de ‘obtenerlas por medio del
trabajo. La razén sugiere adecuadas normas de paz, a las cuales
pueden llegar los hombres por mutuo consenso. Estas normas
son las que, por otra parte, se llaman leyes de naturaleza: a
ellas voy a referirme, mas particularmente, en los dos capitulos
siguientes. [64]
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SEGUNDA PARTE

DEL ESTADO

CAPITULO XVII

'De las Causas, Generacion y Definicién de un Esrapo

La causa final, fin o designio de los hombres (que na-
turalmente aman la libertad y el dominio sobre los demas)
al introducir esta restriccién sobre si mismos (en la que los
vemos vivir formando Estados) es el cuidado de su propia
conservacion y, por afiadidura, el logro de una vida mis
armoénica; es decir, el deseo de abandonar esa miserable con-
dicaén de guerra que, tal como hemos manifestado, es conse-
cuencia necesaria de las pasiones naturales de los hombres,
cuando no existe poder visible que los tenga a raya y los
sujete, por temor al castigo, a la realizacién de sus pactos y
a la observancia de las leyes de naturaleza establecidas en los
capitulos x1v y xv.

Las leyes de naturaleza (tales como las de justicia, equi-
dad, modestia, piedad y, en suma, la de haz a otros lo que
quieras que otros hagan para ti) son, por si mismas, cuando
no existe el temor a un determinado poder que motive su
observancia, contrarias a nuestras pasiones naturales, las cuales
nos inducen a la parcialidad, al orgullo, a la venganza y a
cosas semejantes. Los pactos que no descansan en la espada
no son mias que palabras, sin fuerza para proteger al hombre,
en modo alguno. Por consiguiente, a pesar de las leyes de
naturaleza (que cada uno observa cuando tiene la voluntad
de observarlas, cuando puede hacerlo de modo seguro) si no
se ha instituido un poder o no es suficientemente grande para
nuestra seguridad, cada uno fiard tan sélo, y podra hacerlo
legalmente, sobre su propia fuerza y maiia, para protegerse
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contra los demis hombres, En todos los lugares en que los
hombres han vivido en pequefas familias, robarse y expoliarse
unos a otros ha sido un comercio, y lejos de ser reputado
contra la ley de naturaleza, cuanto mayor era el botin obteni-
do, tanto mayor era el honor: Entonces los hombres no obser-
vaban otras leyes que las leyes del honor, que consistian en
abstenerse de la crueldad, dejando a los hombres sus vidas e
instrumentos de labor. Y asf como entonces lo hacian las fami-
lias pequefias, asi ahora las ciudades y reinos, que no son sino
familias mas grandes, ensanchan sus dominios para su propia
seguridad, y bajo el pretexto de peligro y temor de invasién,
o de la asistencia que puede prestarse a los invasores, justa-
mente se esfuerzan cuanto pueden para someter o debilitar a
sus vecinos, mediante la fuerza ostensible y las artes secretas,
a falta de otra garantia; y en edades posteriores se recuerdan
con honor tales hechos.

No es la conjuncién de un pequefio niimero de hombres
lo que da a los Estados esa seguridad, porque cuando se trata
de reducidos ntimeros, las pequefias adiciones [86] de una
parte o de otra, hacen tan grande la ventaja de la fuerza
que son suficientes para acarrear la victoria, y esto da aliento
a la invasién. La multitud suficiente para confiar en clla’a los
efectos de nuestra seguridad no estd determinada por un cierto
nimero, sino por comparacién con el enemigo que tememos,
y es suficiente cuando la superioridad del enemigo no es de
una naturaleza tan visible y manifiesta que le determine a
intentar el acontecimiento de la guerra.

Y aunque haya una gran multitud, si sus acuerdos estan
dirigidos seglin sus particulares juicios y particulares apetitos,
no puede esperarse de ello defensa ni proteccién contra un
enemigo comiln ni contra las mutuas ofensas. Porque discre-
pando las opiniones concernientes al mejor uso y aplicacién
de su fuerza, los individuos componentes de esa multitud no
se ayudan, sino que se obstaculizan mutuamente, y por esa
oposicién mutua reducen su fuerza a la nada; como conse-
cuencia, ficilmente son sometidos por unos pocos que estin
en perfecto acuerdo, sin contar con que de otra parte, cuando
no existe un enemigo comin, se hacen guerra unocs a otros,
movidos por sus particulares intereses. Si pudiéramos imaginar
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una gran multitud de individuos, concordes en la observancia
de la justicia y de otras leyes de naturaleza, pero sin un poder
comin para mantenerlos a raya, podriamos suponer igual-
mente que todo el género humano hiciera lo mismo, y enton-
ces no existiria ni seria preciso que existiera ningin gobierno
cvil o Estado, en absoluto, porque la paz existiria sin suje-
adén alguna.

Tampoco es suficiente para la seguridad que los hombres
desearian ver establecida durante su vida entera, que estén
gobernados y dirigidos por un solo criterio, durante un tiempo
limitado, como en una batalla 6 en una guerra. En efecto, aun-
que obtengan una victoria por su unanime esfuerzo contra un
enem:go exterior, después, cuando ya no tienen un enemigo
comiin, o quien para unos aparece como enemigo, otros lo
consideran como amigo, necesariamente se disgregan por la
diferencia de sus intereses, y nuevamente decaen en situacién
de guerra.

Es cierto que determinadas criaturas vivas, como Jas abe-
jas y las hormigas, viven en forma sociable una con otra (por
cuya razbén Aristéreles las enumera entre las criaturas politicas)
y no tienen otra direccién que sus particulares juicios y apetitos,
ni poseen el uso de la palabra mediante la cual una puede
significar a otra lo que considera adecuado para el beneficio
comfin: por €llo, algunos desean inquirir por qué la huma-
nidad no puede hacer lo mismo. A lo cual contesto:

Primero, que los hombres estin en continua pugna de ho-
nores y dignidad y las mencionadas criaturas no, y a ello se
debe que entre los hombres surja, por esta razén, la envidia
y el odio, y finalmente la guerra, mientras que entre aquellas
criaturas no ocurre eso.

Segundo, que entre esas criaturas, el bien comin no di-
fiere del individual, y aunque por naturaleza propenden a su
beneficio privado, procuran, a la vez, por el beneficio comiin.
En cambio, el hombre, cuyc goce consiste en compararse a si
mismo con los demas hombres, no puede disfrutar otra cosa
sino lo que es eminente.

Tercero, que no teniendo estas criaturas, a diferencia del
hombre, uso de razén, no ven, ni piensan que ven ninguna
falta en la administracién de su [87] negocio comiin; en cam-
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bio, entre los hombres, hay muchos que se imaginan a si mis-
mos mis sabios y capaces para gobernar la cosa piblica, que
el resto; dichas personas se afanan por reformar e innovar,
una de esta manera, otra de aquella, con lo cual acarrean per-
turbacién y guerra civil.

Cuarto, que aun cuando estas criaturas tienen voz, en cier-
to modo, para darse a entender unas a otras sus sentimientos,
necesitan este género de palabras por medio de las cuales los
hombres pueden manifestar a otros lo que es Dios, en compa-
racién con el demonio, y lo que es el demonio en comparacién
con Dios, y aumentar o disminuir la grandeza aparente de
Dios y del demonio, secmbrando el descontento entre los hom-
bres, y turbando su tranquilidad caprichosamente.

Quinto, que las criaturas irracionales no pueden distinguir
entre injuria y dafio, y, por consiguiente, mientras estin a
gusto, no son ofendidas por sus semejantes. En cambio el hom-
bre se encuentra mas conturbado cuando mas complacido est,
porque es entonces cuando le agrada mostrar su sabidurfa y
controlar las acciones de quien gobierna el Estado.

Por ltimo, la buena inteligencia de esas criaturas es na-
tural; la de los hombres lo es solamente por pacto, es deir,
de modo artificial. No es extrafio, por consiguiente, que (apar-
te del pacto) se requiera algo mas que haga su convenio cons-
tante y obligatorio; ese algo es un poder com@n que los man-
tenga a raya y dirija sus acciones hacia el beneficio colectivo.

El Gnico camino para erigir semejante poder comin, capaz
de defenderlos contra la invasién de los extranjeros y contra
las injurias ajenas, asegurandoles de tal suerte que por su
propia actividad y por los frutos de la tierra puedan nutrirse
a si mismos y vivir satisfechos, es conferir todo su poder y
fortaleza a un hombre o a una asamblea de hombres, todos
los cuales, por pluralidad de votos, puedan reducir sus volun-
tades a una voluntad.' Esto equivale a decir: elegir un hombre
o una asamblea de hombres que represente su personalidad;
y que cada uno considere como propio y se reconozca a si mis-
mo como autor de cualquiera cosa que haga o promueva quien
representa su persona, en aquellas cosas que conciernen a la
paz y a la seguridad comunes; que, ademais, sometan sus vo-
luntudes cada uno a la voluntad de aquél, y sus juicios a su
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juicio. Esto es algo mis que consentimiento o concordia; es
una unidad real de todo ello en una y la misma persona,
instituida por pacto de cada hombre con los demsis, en forma
tal como si cada uno dijera a todos: autorizo y transfiero a
este hombre o asamblea de hombres mi derecho de gobernar-
me a mi mismo, con la condicion de que vosotros transferireis
@ él vuestro derecho, y autorizareis todos sus actos de la misma
manera. Hecho esto, la multitud asi unida en una persona
se denomina Estapo, en latin, civitas. Esta es la generacién
de aquel gran Leviarin, o mas bien (hablando con mas re-
verencia), de aquel dios mortal, al cual debemos, bajo el Dios
inmortal, nuestra paz y nuestra defensa. Porque en virtud de
esta autoridad que se le confiere por cada hombre particular
en el Estado, posee y utiliza tanto poder y fortaleza, [88]
que por el terror que inspira es capaz de conformar las volun-
tades de todos ellos para la paz, en su propio pafs, y para
la mutua ayuda contra sus enemigos, en el extranjero. Y en
ello consiste l2 esencia del Estado, que podemos definir asi:
una persona de cwyos actos una gran multitud, por pactos
mutnos, realizados entre si, ha sido instituida por cada uno
como autor, al objeto de que pueda utilizar la fortaleza y me-
dios de todos, como lo juzgue oportuno, para asegurar la paz
y defensa comdin, El titular de esta persona se denomina soBe-
RANO, y se dice que tiene poder soberano; cada uno de los que
le rodean es sepITO Suyo.

Se alcanza este poder soberano por dos conductos. Uno
por la fuerza natural, como cuando un hombre hace que sus
hijos y los hijos de sus hijos le estén sometidos, siendo capaz
de destruirlos si se niegan a ello; o que por actos de guerra
somete sus enemigos a su voluntad, concediéndoles la vida
a cambio de esa sumisién. Ocurre el otro procedimiento cuando
los hombres se ponen de acuerdo entre si, para someterse a
algiin hombre o asamblea de hombres voluntariamente, en la
confianza de ser protegidos por ellos contra todos los demas.
En este Gltimo caso puede hablarse de Estado politice, o Es-
tado por institucién, y en el primero de Estado por edguisicién.
En primer término voy a referirme al Estado por institucién.
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