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FEDON

EQUECRATES, FEDON !

EQuEcrATES. — ;Estuviste tit mismo, Fedén, junto a
Sécrates el dla aquel en que bebid el veneno en la céreel,
0 se lo has oido contar a otro?

! La escena inicial del didlogo, el encuentro entre Equécrates y Fe-
dén, tiene lugar en la patria del primero, Fliunte, una pequeda ciudad
del Peloponeso, sitvada al SO. de Corinto. Alll Eurilo de Tarento, un
discipulo de Filolao, habia fundado un circulo pjtagérico al que pertene-
cia Bquécrates. Que éste sea un pitagdérico, como Simmias y Cebes, los
interlocutores de Sécrates en el didlogo, resulta muy significativo. El te-
ma de la inmortalidad del alma les parcceria, sin duda, especialmente
atractivo a estos fildsofos de una escuela bien conocida por sus afanes
trascendentes.— Fed6n, testigo de los tltimos coloquios y momentos de
Sdcrates, estd representado como un joven al que el vicjo maestro trata
con un carinoso afecto. Tenemos pocos datos mds sobre él. Se contaba
que era de noble familia, pero que fuc esclavizado y rescatado por un
socrdtico; pero esta anécdota entra dentro de un tipo novelesco que hace
dudosa su autenticidad. Fundd una escucla de filosoffa en su ciudad de
Elide, y se le atribuia algin didlogo, segin cuenta Didgenes Laercio.—
Se ba dicho que el motivo de Platdn para hacer de Feddn el narrador
de las dltimas conversaciones de Sdcrates pudo ser que él se las refirid
al propio Platén, ausente de la escena. La narracién se intcrrumpe en
dos momentos por los comentarios de Equécrates —en 88¢-8%a y 102a—,
que subrayan con qué interés sigue la discusién relatada, y recuerdan
al lector el marco inicial del didlogo.
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FEDON. — Yo mismo estuve alli, Equécrates.

EqQu. — ;Qué es, entonces, lo que dijo €l hombre an-
tes de su muerte? ;Y cémo murié? 2. Que me gustaria
mucho escuchartelo. Pues ninguno de jos ciudadanos de
Fliunie, por ahora, va de viaje a Atenas, ni ha llegado
de alli ninglin extranjero que nos pudiera dar noticias cla-
ras acerca de esos hechos, de no ser que él murié después
de haber bebido el veneno. De lo demds no hubo quien
nos contara nada.

Fep. — (Ni siquiera, pues, estdis informados sobre el
juicio, de qué manera se¢ desarrolld?

EqQu. — Si, de eso nos informé alguno, y nos queda-
mos sorprendidos de que se celebrara con tanta anticipa-
cién y gue él muriera mucho mas tarde. ;Por qué pasé
eso, Fedén?

Fep. — Tuvo una cierta suerte, BEquécrates. Acontecid,
pues, que la vispera del juicio quedé coronada la popa
de la nave que los atenienses envian a Delos.

EQu. — ;Y qué nave es ésa?

FED. — Bsa es la nave, seglin cuentan los atenienses,
en la que zarpd Teseo antafio hacia Creta llevando a los
famosos «dos veces siete», y los salvé y se salvd a si
mismo *. Asf que le hicieron a Apolo la promesa entonces,

2 La traduccién no rccoge bien ¢l matiz del texto kai pos eteletta;
que emplea el prelérito imperfecto y ese verbo, que propiamente significa
«acabary», como un cierto cufemismo, para indicar que 1o que le interesa
a2 Equécrates no es el hecho en sf, sino los pormenores y la conducta
de Sécrates a o largo de su encuentro con la muerte: «,Cémo se enfren-
taba a su fin?», Poco después repite, en 58c, con términos mas precisos
la pregunta. El hecho en si es sabido, pero las circunstancias, los gestos
y las palabras son lo importante. Recuérdese que para los antiguos esa
aclitud linal era muy indicaliva de la grande¢za moral de! personaje en
cuestién.

* El mito refiere que el poderoso Minos, rey de Creta, obligaba a
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segun se refiere, de que, si sc salvaban, cada afo llevarian
una procesién a Dclos. Y la cnvian, en efecto, continua-
mente, ano tras afio, hasta ahora, en honor al dios. De
modo que, en cuanio comienzan la ceremonia, tienen por
ley purificar la ciudad durante todo ese tietapo y no matar
a nadje oficialmente hasta que la nave arribe a Delos y
de nuevo regrese de alli. Algunas veces, eso se demora mu-
cho tiempo, cvando cncuentran vientos que la retienen.
< E] comienzo de la procesion es cuando el sacerdoie de
Apolo corona la popa de la nave. Eso ocurrié casualmen-
te, como digo, la vispera de celebrarse el juicio. Por eso,
Justamente, fue mucho ¢l ticmpo que estuvo Socrates en
la carcel, el que hubo enire el juicio y su muerte.
EqQu. — ;Y qué de las circunsiancias de su muerte, Fe-
don? ;Qué fue lo que se dijo y lo que se hizo, v quiénes
los que estuvieron a su lado de sus amigos intimos? ;O
Do permitieron los mugistrados que estuvieran presentes,
y murié abandonado de sus amigos?

los atenienses a enviar cada nueve afios en una nave a siete muchachos
y siete muchachas para ser devorados por el monstruo del Laberinto,
y que Teseo, el hijo del rey Egeo, logré, al fin, acabar con tan feroz
tributo dando miuerce al Minotauro, con la ayuda de Acriadna (véase PLu-
TARCO, Teseo 15 ss.). La peregrinacion (r/iedrfo) anual a Delos es una
rernemoracién ritual del mito. Puede, quizds, resultar irénico que la ciu-
dad cuide d¢ «purificarse» mediante tales ritos, mientras ha condenado
a muerte a un hombre como Sdocrates. También éste se ha cuidado de
«purificar su vida». La alusidn al mito contiene, pues, ciertas connota-
clones sugestivas, ya que lambién Sécrates se considera un servidor de
Apolo (en 60b, 6fc y 85b). La relacidn mds intima entre ese viaje salva-
dor de Tesco, al frente de Jos calorce jovenes, y el coloquio de Sdcrales
con sus amigos —dc 10s que s¢ nombra 2 catorce—, tal como sugirié
K. Dorter, nos parece forzar en exceso fa alusion. Que rhedrfa signifique,
tanto «viaje» y «peregrinacidny como «tvorfa» y «contemplaciony, es
probablementc rds sugeren(c para nosotros que para un hablante griego.
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FEp. — No, de ningun modo, sino que tuvo a algunos a
a su lado, y muchos incluso.

Equ. — Esfuérzate en relatarnos todo eso lo més preci-
samente posible, de no ser que tengas algin apremio de
tiempo.

FBED. — Bueno, tengo un rato libre, ¢ intentaré haceros
el relato. Porque ef evocar el recuerdo de Sécrates, sea
hablando o escuchando a otro, es para mi lo mas agradable.

EqQu. — En 1al caso, Fedon, henes en quicnes van a
escucharte a otros semejantes, Asi que inteota contarlo to-
do lo méas detalladamente que puedas.

FED. — Pues bien, yo tuve una asombrosa experiencia
al encontrarme alli. Pues no me inundaba un sentimien(o
de compasién coma a guien asiste a la muerte de un amigo
intimo, ya que se le veia un hombre feliz, Equécrates, tan-
10 por su comportamiento como por sus palabras, con tan-
ta serenidad y tanta nobleza murié. De manera que me
parecié que, al marchar al Hades, no.se iba sin un destino
divino *, y que, ademds, al llegar alli, gozaria de dicha
como nunca ningdn otro. Por eso, pues, no me entraba, s9a
en absoluto, compasion, como pareceria ser natural en quien
asiste a un acontecimiento fldnebre; pero tampoco placer
como cuarido nosotros habldbamos de filosofia como te-
amos por costumbre —porgue, en efecto, los coloquios
cran de ese género—, sino que simplemente tenia en mi

' Acaso la dilacidn, que antes se considerd como «una cicsta sucricy
(1¥ch@ 11s), puede ser vista como «un destino divino» (theia moira). La
expresion rheia mojra, que aparece otras veces en Plaidn (cf. Pror. 322a,
Fedr. 230a, Apol. 33c, Curta VII 326b) alude al «lotes asignado por
Ia divinidad a alguien, o bien a la «intervencién divina» cn los asunios
Innnanos, La cxpresién va perdiendo fuerza, y ya en Platén (Rep. 592a)
s¢ habla de una «suerte divina» {(thele (yché). Es de notar cémo Platdn
ncentiia la religiosidad de 1a muerte de Sécrates, al que la ciudad de Ate-
mus ha condenado por impio.

~
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un sentimiento extrafio, como una cierta mezcla en la que
hubiera una combinacién de placer y, a la vez, de pesar °,
al reflexionar en que él estaba a punto de morir. Y todos
tos presentes nos encontrdbamos en una disposicién pare-
cida, a ratos riendo, a veces llorando, y de manera desta-

» cada uno de nosotros, Apolodoro —que ya conoces, sin
duda, al hombre y su cardcter.

EQu. — Pues jcomo no?

Fep. — El, desde luego, estaba por completo en tal es-
tado de animo, y yo mismo estaba perturbado como los
demias.

EqQu. — ;Quiénes eran, Feddn, los alli presentes?

FED. — De los del pais estaba ese Apolodore, y Crito-
bulo y su padre, y ademas Hermdgenes, Epigenes, Esqui-
nes y Antistenes. También estaba Clesipo e] de Peania,
y Menéxeno y algunos mas de sus paisanos. Platén estaba
enfermo, creo $.

* En esa «cierta mezcla... combinacion de placer y a la vez de pesar»,
aflora un tema crucial del didlogo: la existencia y cruce de los contrarios.
Pero no creemos que aquf ienga otra funcién que la representacién de
ese estado ambigno sentimental que iestimonia Feddn.

& Bntre los presentes estdn atpunos de los mds conocidos discipulos
como cl apasionado Apolodoro, mencionado en ¢l Banguete y en la Apo-
logla (34a), Esquines «el socritico», y Antfstenes, el fundador de la es-
cuela cinica. Epigenes es también un adepio de Sécrates'(cﬁ JBNOFONTE,
Mem. 111 12), y Hermégenes, hermano del rico Calias, hijo de Hipénico,
es uno de los dialogantes del Crdtilo. Ctesipo est4d mencionado en el Eufi-
demo y en el Lisis. Crit6n, compailero de demo y casi de la misma edad
que Sdcrates, es ¢l personaje que conocemos por el didlogo de su nom-
bre. Estd acompafiado por su bhijo, el bello Critobulo (que reaparece en
el Banguete de Jenofonte), Menéxeno es el joven que da su nombre a
otro didlogo platémico.— Ptaién se cita & si mismo tres veces en los Did-
logos. Dos en la Apofogia (34a, 38D), para resaltar su presencia en el
juicio, y ésta, para sefialar su ausencia en ¢! momento de ta muerte de
Sdcrales,
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Eoqu. — ¢(Estaban algunos forasteros?

Fep. — Si, Simmias el de Tebas, y Cebes y Fedondas;
y de Mégara, Buclides y Terpsion.

EqQu. — ;Qué mds? jEstuvieron Aristipo y Cledmbro-
to7?

FEp. — No, ciertamente. Se decia que estaban en Egina.

EqQu. — ;Algin otro estaba presente?

FEp. — Creo que éstos fueron, mas o menos, los que
alli estaban.

Equ. — ;Qué mds? ;Cudles dices que fueron los
coloquios?

FeEp. — Yo voy a intentar contartelo todo desde el co-
mienzo. Ya de un modo continuo también en los dfas ante-
riores acosturabrabamos, tanto los demas como yo, a acu-
d‘iyr a visitar a Sdcrates, reuniéndonos al amanecer en la
sala de tribunales donde tuvo lugar el juicio. Porque esta
proxima a la cdrcel. Alli aguardibamos cada dia hasta que

se abria la puerta de la circel, conversando unos con otros,

7 Cebes y Simmias proceden de Tebas, del grupo de discipulos del
pitagérico Filalao. De Fedondas y de Terpsion no se sabe nada més.
De Euclides de Mégara (que vivié entre 450 y 380) sabemos algo més,
por lo que nos cuenta Didaenes LAErRcio (en 11 106) y algunas otras
cilas antiguas. Fundé su propia escuela en Mégara, y cultivd especial-
mente Ja dialéctica y una tcoria metafisica de corte parmenideo. Junto
con Antistenes, y con el ausente Aristipo, ¢s uno de los mjembros desia-
cados, ya de mediana edad ¢ con una filosoffa propia, entre 10s socrati-
cos. Aristipo de Cirene, ¢l hedonisia, es un personaje muy inileresante,
con su doclrina sobre el placer como bien supremo, tan opuesta a la
de Antfstenes 0 a la de Platon. Cledmbroto de Ambracia se suicidd, se-
@in und famosa anécdota, tras leer ¢l Feddn, no sabemos si conveacido
de la inmortalidad de su alma o por el remordimiento de haber faltado
a tan hermoso coloquio.— Para mds datos sobre estos personajes, en
especial sobre Egquines, Antistenes y Aristipo, remito a W. C. XK. GuU-
THRIG, A History of Greek Philosophy, 111, Cambridge, 1969, pags. 389
y sigs.

d
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porque no estaba abierta muy de mafiana. Y en cuaato
se¢ abria, entrdbamos a hacer compafiia a Socrates y con
¢l pasdbamos la mayor parte del dia.

Pero en aquclla ocasion nos habiamos congregado adn
mds temprano. Porque Ja vispera, cuando saliamos de la
carcel al anochecec, nos enteramos de que la nave de Delos
habia regresado. Asi que nos dimos aviso unos a olros de
acudir lo antes posible al lugar acostumbrado. Y llegamos
y, saliéndonos al encuentro el portero que solia atender-
nos, nos dijo que esperaramos y no nos presentasemos an-
tes de que ¢l nos lo indicara. '

Es que los Once ® —dijo— desatan (de los grilletes) a
Sécrates y le comunican que hoy morira. :

Eu fin, no tardé mucho rato en volver y nos invitd
a entrar. Al entrar, en efecto, encontramos a Sdcrates re-
cién desencadenado, y a Jantipa —que yz conoces— que
{levaba en brazos a su hijito y estaba seéntada a su lado.
Congue, en cuanto nos vio Jantipa, s¢ puso a gritar, como
acostumbran a hacer las mujeres:

—{Ay, Sdécrates, por ultima vez te hablaran tus amigos
y tu a ellos!

Al punto Sécrates, dirigiendo una mirada a Critén le
dijo: '

—Critdn, que alguien se la lleve a casa ®.

® Los Once son los magistrados que lienen a su cuidado las prisiones
y el complimiento de las pcpas impuestas en ellas, de acuerdo con la
constitucidn ateniense. Cf. ArRSTOTELES, Const. aten. 52, 1. Estos funcio-
narios corresponden a uno por cada tribu y uno mas como secretario.
En tiempos de Demetrio de Falero se les dio ¢l nombre de nomophylakes
«guardianes de la leyn.

% Jantipa ha pasado, posteriormente, a Plaién, como prolotipo de
mujer del fildsofo, pendenciera y gruilona. Ya JENOFONTE, en Mem. 1)
2, 7, dice que «nadie podia soportar su mal cardcter», y la litcratura
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Y unos servidores de Critdn se ]a llevaron, a ella que
gimoteaba y se daba golpes de pecho. Sécrates, sentdndosc
en la cama, flexiond la pierna y se la frotd con la mano,
y mientras se daba el masaje, dijo:

—;Qu¢ extrafio, amigos, suele ser ¢so que los hombres
denominan «placentero» '°! Cudn sorprendentemente estd
dispuesto frente a lo que parece ser su contrario, lo dolo-
roso, por el no querer presentarse al ser humano los dos
# la vez; pero si uno persigue a uno de fos dos y lo alcan-
za, siempre estd obligado, en cierto modo, a tomar tam-
bién el otro, como si ambos estuvieran ligados en una sola
cabeza. Y me parece, dijo, que si Esopo lo hubiera adver-
tido, habria compuesto una fabula '' de ¢émo 1a divini-
dad, que queria separar a ambos contendientes, después
de que no lo consiguid, les empalmd en un mismo ser sus
cabezas, y por ese motivo al que obtiene el uno le acompa-
fa el otro también 2 continuacidn. En efecto, algo asi me
ha sucedido también a mi. Después de que a causa de los

satfrica ha acentuado cl tipo. Aquf Sdcrates manda alejarla para quc con
sus Nantos no desentone y perturbe ana charla fitoséfica entre amigos,
que se quiere sercna y §in patetismas.

' May wna resctva del filésofo en 12 expresidn: lo que «denominan
‘placentera’», como si él no aceptara lo que la opinién corriente cstima
como placer. No la hay, al parecer, sobre lo doloroso, agui al menos.
Acerca del placer, el awténtico y los falsos, volverd Platon a discuvr los
priccipales puntos en Rep. 583b-585a, Timeo &4c ss.. y Filebo 31d-32b.
Ya algo lo habia tratado con ¢l Prordgoras 35)b-360e.

' | a fdbula tendria asi un caracter alegdnico ¥ filoséfico, lo que no
es lo mds frecuente en la coleccion esépica, aunque hay algun ¢jemplo
de ello. El nombre de Esopo esta ca la mente de Socrates porque, como
dird enseguida, se ha ocupado de recomponer aigunas de svs fabulas en
sus Oltimos ratos de la prisién. Para «fdbula», Sécrates uniliza aqui el
término mfthos, como poco después, en 61b; en 60d, Cebes ultiliza el
de fogos, al hablar de rois roii AisBpou [ldgous.

n
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grilletes estuvo en mi pierna el dolor, ya parece que lega,
siguiéndolo, el placer.

Entonces dijo Cebes, tomando la palabra:

—iPor Zeus, Sécrates, hiciste bien recordandomelo! Que
acerca de los poemas que has hecho versificando las fabu-
las de Bsopo y el proemio dedicado a Apolo ya me han
preguntado otros, como también lo hizo anteayer Eveno ',
que con gué intencion los hiciste, después de venir aqui,
cuando antes no lo habias hecho nunca. Por tanto, si te
importa algo que yo pueda responder a Eveno cuando de
nuevo me pregunte —porque sé bien que me preguntari—
dime qué he de decirle,

—Dile entonces a él —dijo— la verdad, Cebes. Que
no los compuse pretendiendo ser rival de €1 ni de sus poe-
mas —pues ya sé que no seria facil—, sino por experi-
mentar qué significaban ciertos suefios y por purificarme,
por si acaso ésa era la miisica > que muchas veces me or-
denaban componer. Pues Jas cosas eran del moda siguien-
te. Visitdndome muchas veces el mismo suefio en mi vida
pasada, que se mostraba, unas veces, en una apariencia
y, otras, en otras, decia el mismo consejo, con estas pala-
bras: «jSocrates, haz musica y aplicate a ello!» Y yo, en

12 Platédn cita a Eveno, como sofista en Apologia 20b y como especia-
lista en el arte retdrica en el Fedro 267a. Por lo que aqui dice, Eveno
de Paros habia compuesto, ademds, algunos poemas.

Y mousik? es, desde el punto de vista griego, todo arte patrocinado
por las Musas, desde la poesia épica y la dramdtica a la danza y la propia
miisica. Sdcrates pensaba que, en tan amplio concepto, cabfa lambién
la filosoffa (8 la que los griegos no le asignaron nunca una Musa), pero
con un escripulo un tanto tardio acepta la versién tradicional. El verbo
aphosidsasthai, que traduzeo por «pucificar», significa, méds propiamen-
te, «cumplir una obligacién piadosa o un precepto religioso», frente a
la purificacidn como eliminacidn de una mancha o un pecado, que queda
expresada por kdiharsis y derlvados.
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mi vida pasada, crefa que el suefio me exhortaba y anima-
ba a lo que precisamente yo hacia, como Jos que animan
a Jos corredores, y a mi también e) suefio me animaba a eso
gque yo practicaba, hacer misica, en la conviccion de que
la filosofia era la mas alta musica, y gue yo la practicaba.
Pero ahora, después de que tuvo Jugar el juicio y la fiesta
del dios retardé mi muerte, me parecié que era preciso,
por si acaso el suefo me ordenaba repetidamente compo-
ner esa musica popular, no desobedecerlo, sino hacerla.
Pues era nids seguro no partir antes de haberme purificado
componiendo poemas y obedeciendo al sueiio] Asi que, en
primer lugar, lo bhice en hoaor del dios del que era la fies-
ta. Pero después de] himno al dios, reflexionando que cl
poeta debia, si es que queria ser poeta, compoper mitos
y no razonamientos %, y que yo no era diestro en mitolo-
gia, por esa razon pensé en los mitos que tenia a mano,
y me sabia los de Esopo; de ésos hice poesia con los prime-
ros gue me topé '*®®. Explicale, pues, esto a Eveno, Ce-
bes, ¥ que le vaya bien, y dile que, si es sensato, me siga lo
antes posible. Me marcho hoy, segin parecc. Pues Io orde-
nan los atenienses.
Entonces Simmias dijo:

™ poiein mythous. all’ ou Wgous. En csta época, tras los solistas,
la posicidn entre mgrhos y ldgos se hace corriente, y lo es en Platén.
Pero no ¢s tan lajante como pudiera parceer; agul unas lineas separan
la designacién de las fabulas como [dgows, a la de mythaus. Ese tipo
de relatos, tradicionales e inverosimiles, pero 16gicos, podian ser designa-
dos con ambos (érminos. Y con ¢l més propio y estricto de afnos.,

Mbis No es raro que Sdcrates, como casi todos los atenienses de su
ticmpo, ¢omo vemos por los personajes de Aristéfancs, s¢ supicra de
memoria muchas fibulas esdpicas. En cvanlo a poncrlas en verso, no
era ésa un practica inusnal, a lo que vemos por algunas citas, y suponia
un recurso fécil para componer unos pocmillas para quien, como Sécra-
les, no posefa una inspiracién ni un lemperamento lirico notables.

93, —3
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—iVaya un consejo ese que le das, Sécrates, a Eveno!
Muchas veces ya me he encontrado con el hombre. Desde
luego que por lo que yo he captado de ¢] no te obedecerd
de buen grado de ningin modo.

—;Cémo? —dijo él— ;No es filésofo Eveno?

—Me parece que si —contestd Simmias.

—Pues entonces Eveno estara dispuesto, como cualquier
otro que participe de esta profesiéon. Sin embargo, proba-
blemente no se hara vioiencia. Pues afirman que no es lici-
to. Y, al tiempo que decia esto, bajaba sus piernas al

d suelo, y sentdndose as{ sostuvo ya el resto del didlogo.

Le preguntd entonces Cebes:

—Cdmo dices eso, Sdécrates, de que no es lcito hacer-
se violencia a si mismo, pero gue estard dispuesto el filéso-
fo a acompaifiar al que muere?

—;Cémo, Cebes? ;No habéis oido tu y Simmias ha-
blar de tales temas, habiendo estudiado con Filolao? '°.

—Nada preciso, Sdcrates.

—Clarc que yo hablo también de ojdas sobre esas co-
sas. Pero lo que he oido no tengo ningun reparo en
decirlo. Ademas, tal vez es de lo mas conveniente para
guien va a emigrar hacia alli ponerse a examinar y a rela-
tar mitos '® acerca del viaje hacia ese lugar, de qué clase

Ll

% Eilolao de Crotona, filésofo pitagérico que, tras la expulsién de
la secta del S. de [talia, habia fundado una escuela en Tebas. CICERON
cuenta, en De Orar. 111 139, que fue el maestro de Arquitas de Tarento.
Didaoenes LAERCIO, que toma Ia noticia del erudito Sitiro, dice —en III
9— que¢ Platén habfa comprado, por cien minas, tres libros suyos de
docirinas pitagdéricas, y gue se sirvié de etlos para componer el Timeo.
Se nos han conservado varios fragmentos de sus obras; pero la atribucion
es, en muchos casos, dudosa. Véase M. TIMPANARO-CARDINI, Pitagorici.
Testimonianze e Frammenti, 11, Florencia, 1962. En todo caso, respecto
al tema de! alma, ni Simmias ni Cebes le habjan oide nada preciso (saphs).

6 «Bxaminar y referir relatos» (diaskopein kal mythologein) acerca
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suponemos que es. jPues qué otra cosa podria hacer uno
en ¢l tiempo que queda hasta la puesta del sol?

—;Con qué fundamento, pues, afirman que no es lici-
(o matarse a s{ mismo, SOcrates? Pues yo, justo 10 dque
(i decias hace un momento, ya se lo habfa oido a Filolao,
cuando convivia con nosotros, y también otras veces a al-
punos otros, que no se debe hacer eso. Pero nada preciso
he escuchado nunca acerca de esos asuntos.

—Bueno, hay que tener confianza —dijo—. Pues tal s
ver enseguida vas a ofrlo. Quiza, sin embargo, le parecerd
extraiio que este asunto frente a todos los demds sea sim-
ple, y que nunca le ocurra al hombre, como sucede con
los demads scres, que se encuentre en ocasiones en que tam-
bién a ¢l le sea mejor estar muerto gue vivir, y en los casos
¢n que le ¢s mejor estar muerto, quizd te parezca cxtrano
que a esos hombres les sea impio darse muerte a si mis-
mos, sino que deban aguardar a otro benefactor.

IEntonces Cebes, sonriendo ligeramente, dijo expresdn-
dose en su dialecto:

—1Sépalo Zeus! 1.

—Pues si que puede parecer —dijo Sdcrates— que asf »
¢s absurdo. Pero no lo es, sino que, probablemente, tiene
una explicacién. El dicho que sobre esto se declara en los
misterios '*, de que fos humanos estamos en una especie

del viaje al Hades le parece a Sécrates apropiado pasatiempo de su ulti-
mo dia. Traducir mythologefn, que ya estd en Homero con el sentido
de «contars, «narrary, por «relatar mitos» es, quizds, un tanto enfdtico.
Desde lucgo, «miton no tiene aquf ninguna connotacién peyorativa; no
eu ficeidn, sino «relato tradicional». '

"' Cebes utiliza una exclamacion tebana en su dialecto: /10 Zetds.
La forma 4tica serfa Ist6 Zeus («[Que Zeus sea testigoln).

"% Esos «misterios» son, con seguridad, doctrinas érficas. De acuerdo
con cllas, el cuerpo viene a ser una prisién, o incluso una tumba, segiin
las alusiones de Platén a tal doctring, en Crdtilo 400c, y Gorgias 493a
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de prisién y que no debe uno liberarse a si mismo n esca-
par de ésta, me parece un aserto solemne y dificil dec com-
prender, No obstante, me parece gue, a mi al ménos, Ce-
bes, gue no dice sino bien esto: que los dioses son los que
cuidan de nosotros y que nosotros, los humanos, somos
upa posesion de los dioses. ;O no te parece a ti asi?
—A mi si —dijo Cebes—.

¢ —Asi pues —dijo él—, jtambién td si alguno de los

seres de tu propiedad se diera muerte a si mismo, sin ha-

berlo indicado ti que deseas que esté muerto, te irritarias

con él, y, si pudieras darle algun castigo, se lo aplicarias
como pena?

—Desde Juego —dijo.

—Tal vez, entonces, desde ese punto de vista, no es
absurdo que uno no deba darse muerte a si mismo, hasta
que el dios no envie una ocasién forzosa, como ésta que
ahora se¢ nos presenta '°.

—Bien —dijo Cebes—, eso si parece razonable. Sin em-
bargo, lo que decias hace un momento, lo de que los fil6-

a sofos facilmente querrian morir, eso me parece absurdo,
Sécrates, si ¢s que estd bien razonado lo que deciamos ha-
ce un momento: que la divinidad es quien se cuida de no-
SOLros y nosotros somos posesiones de ésta. Porgue el que
no se irriten los mds sensatos de dejar esa situacion de
servicia, en la que les dirigen quienes son los mejores din-
gentes que existen, los dioses, no tiene explicacidn. Pues,

(ver la amplia nota ad loc. dc C. Ecorrs LAN, Platdn, Feddn, Buenos
Aires, 1971, pdgs. 97-100).— Traduzco phrourd por «prisibn», ya que
indica un lugar vigilado; cn ¢l Crdfilo se usa el lérmino desmdigrion
«carceln.

1% Sobre la consideracién fitoséfica del suvicidio, desde Platén a los
es(oicos, puede verse el capltulo de J. M. Rist, en Stoic Philosophy,
Cambridge, 1969, pags. 233-255.
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sin duda, nadie cree gue él se cuidard mejor por s mismo,
al quedarse en libertad. S6lo un individuo necio se apresu-
raria a creer que debe escapar de su amo, y no reflexiona-
ria que no conviene, por cierto, escapar del bien, sino per-
mapecer en €l lo mas posible, y por ello escaparia irreflex;-
vamente. Pero el que tenga inteligencia deseard siempre,
sin duda, estar junto a lo que es mejor que él mismo. Asi
que, Sdcrates, con eslo resulta que es logico to contrario
de lo que hace poco deciamos, que es natural que los sen-
satos se irriten al morir, y que los necios se alegren de ello.

Entonces, me parecié que Sdcrates, al escucharlo, se
regocijo con la objecidn de Cebes, y, mirando hacia noso-
tros, dijo:

—De continuo, ciertamente, Cebes va a la rebusca de
algunos argumentos y no esta dispuesto por las buenas a
dejarse conmvencer con lo que uno le diga.

Entonces dijo Simmias:

—Pero me parece, Socrates, también a mi que, por lo
menos ahora, Cebes dice algo cierto. Pues jcon qué inten-
¢ion tratarian de escapar hombres, de verdad sabios, de
unos duenos mejores que etlos mismos y querrian apartar-
se sin més de éstos? Y me parece que Cebes apunta a ti
su razonamienlo, porque 0 tan facilmente soportas el aban-
daonarnos a nosotros y a unos buenos gobernantes, segin
11 roismo reconoces, los dioses.

—Es justo lo que decis —dijo—. Pues creo que voso-
tros decls que me es preciso defenderme ** contra ese re-
proche como delante de un tribunal.

—Desde luego que si —dijo Cebes.

—iVamos, pues! —dijo él—. Trataré de hacer mi apo-
logla ante vosotros mas persuasivamente que ante los jue-

20

apologd@sasihai «hacer mi defensa» o «pronunciar mi apologla».

62a
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ces. En efecto, yo —dijo—, Simmias y Cebes, si no creye-
ra que voy a presentarme, en primer lugar, ante otros dio-
ses sabios y buenos, y, luego, ante personas va fallecidas
mejores que las de aca, comeleria una injusticia no irritan-
dome de mi muerte. Pero sabed bien ahora que espero
¢ llegar junto a hombres buenos, y eso no lo aseguraria del
todo; pero que llegaré junto a los dioses, amos muy exce-
lentes, sabed bien que vo lo afirmaria por encima de cual-
quier otra cosa. De modo que por eso no e irrito en
tal manera, sino que estoy bien esperanzado de que hay
algo para los muerios y que es, como se dice desde anti-
guo, mucho mejor para los buenos que para los malos.

—;Como, Sécrates? —dijo Simmias—. ;Y wi guardan-
dote esa idea en tu mente vas a marcharte, o nos la puedes
comunicar también a nosotros? Porque me parece a mi

4 que ésc podria ser un bien comun, y a la vez te servira
de apologia. si es que nos convences de 1o que dices.

—Bueno, lo intentaré —dijo—. Pero veamos primero
qgué ¢s Jo guc aqui Critén pretende decirnos, me parece,
desde hace un rato.

—Qu¢ otra cosa, Sécrates, va a ser —dyjo Critén—,
sino que hace rato que me dice el gue va a darte el veneno
que te advierea de que dialogues lo menos posible. Pues
dice que los que hablan se acaloran més y que eso no es

« nada convenjente para administrar el veneno. En caso con-
trario, algunas veces ¢s forzoso que quienes hacen algo asi
beban dos y hasta tres veces.

Y le contestd Sécrates:

—iEa, mandalo a paseo! Que se cuide solo de su tarea,
para estar dispuesto a ddrmelo dos veces, si es preciso,
y hasla tres.

—Bueno, algo asi sabla que dirfas —dijo Criton—. Pe-
ro me da [a lata desde hace un rato.
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—Déjalo —dijo—. Ahora ya quiero daros a vosotros,
mis jueces, Ja razén de por qué me resulta légico que un
hombre que de verdad ha dedicado su vida a la filosofia
en {rance de morir tenga valor y esté bien esperanzado de
que alld va a obtener Jos mayores bienes, una vez que mue-
ra. Como, pues, es esto asi, Simmias y Cebes, yo intentaré
explicdroslo.

Porque corren el riesgo cuantas rectamente se¢ dedican
a 1a filosofia de que les pase inadvertido a los demds que
cllos no se cuidan de minguna otra cosa, sino de morir y
de estar muertos. Asi Que, si eso es verdad, sin duda resul-
taria absurdo empedarse durante toda la vida en nada mas
que eso, y, liegando el momento, que se irritaran de lo
que desde mucho antes pretendian y se ocupaban.

Entonces Simmias se echd a reir y dijo:

—Por Zeus, Sécrates, que, aunque no estaba abora
con ganas de refrme, me has hecho reir! Creo, desde lue-
g0, gue a la gente, de oirte decir eso mismo, le habria
parecido que estd muy bien dicho respecto a los filésofos
—y que recibirja la aprobacion de nuestros compatriotas
completamente 2'— que los que filosofan andan moribun-
dos, y tampoco se les escapa a ellos gue son dignos de
sufrir tal muerte.

—Y dirfan la verdad, Simmias, con excepcién de que
a ellos no les pasa ipadvertido. Pues les pasa inadvertido
en qué sentido andan moribundos y en qué sentido son
dignos de muerte y de qué tipo de muerte quienes son ver-
daderamente fildsofos. Conversemos, pucs —dijo—, entre

2! Los tebanos compatriotas de Simmias y Cebes tenfan fama de de-
dicarsc mis a los placeres del cuerpo que a los del espltitu, como la
mayorfa dc los beocios, considerados por los atenienses como groseros
y zafios.

64q
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nosolros s6lo, mandandolos a los demas a paseo. ;Consi-
deramos que la muerte es algo?

—Y mucho —dijo Simmias contestando.

—;Acaso es olra cosa que la separacién del alma del
cuerpo 2*? ;Y el estar muerto es esto: que ¢l cuerpo esté
solo en si mismo, separado del alma, y el alma se quede
sola en s{ misma separada de cuerpo? jAcaso la muerte
no es otra cosa sino esto?

—No, sino eso —dijo.

—Examina zhora, amigo, si compartes mi opinidn en

4 lo siguiente. Pues con eso creo que sabremos mas de la
cuestidon que estudiamos. jTe parcce a ti que ¢€s propio
de up fildsofo andar dedicado a Jos que llaman placeres,
tales como los propios de comidas y de bebidas?

—En absoluto, Socrates —dijo Simmias.

—iQué de los placeres del sexo?

—En ningun rmodo.

2 Esta apallagt apo tofl stmalos (apartamicnto del cuerpo) serd pronto
considerada como una «liberaciény y una «purificacién» de ésic y sus
impedimentos (67a-d). Tras la cscision de cuerpo y alma, supone ya Pla-
160 que ésta subsisic «ella en si mismay. Pero, como han notado muchos
comentaristas, no se nos da en todo el didlogo una definicidon de lo que
se entiende por psychd, un concepto baslante complejo. El alma es lo
racional y lo espirilual en ¢l hombre, su auténtico yo, frente al cuerpo,
instrumento y receptorio de lo sensible. Pero ¢! alma es también el princi-
pio de la vida, una nocion que viene desde muy alirds, y que permanece
latente o expresa en la discusion. (Sobre la etimologia de psyche, ef. Crd-
tiio 399d-400b.) Los apetitos y deseos parccen aqui quedar asignados al
cuerpo, y hay en todo cl didlogo un fervor ascético singular. Se da por
firme la unidad dc¢l alma —sin las disquisiciones sobre sus partes que
cncontrammos en Rep. 435a-44] y Fedro 246a-b, 253c-e—, que a Platén
I interesa subrayar. Sobre esa amplitud del concepto de psych® ¢cn Pla-
(6n. ver E. R. Doops, Los griegos y lo irracional, trad. esp. M. ARAUIO,
Madrid, 1960, cap. VI1, y T. M. RoBvsoN, Plafo’s Psycholagy. Toron-
o, 1970, cap. ).
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—.Y qué hay respecto de los demas cuidados del cuer-
po? ;Te parece que tal persona los considera importantes?
Por ejemplo, la adquisicién de mantos y calzados elegan-
tes, y los demds embellecimientos del cuerpo, ;le parece
que Jos tiene en estima, o que o5 desprecia, en la medida
en que no liene una gran necesidad de ocuparse de ellos?

—A mi me parece que los desprecia —dijo—, por lo
menos el que es de verdad fildsofo.

—Por lo tanto, ¢no te parece gue, por entero —dijo—,
la ocupacién de tal individuo no se centra en el cuerpo,

m

sino que, en cuanto puede, estd apartada de é&ste, y, en '

cambio, estd vuelto hacia el alma?

—A m s

—¢Es que no esta claro, desde un principio, que el fild-
sofo libera su alma al maximo de la vinculacién con ¢l
cuerpo, muy a diferencia de los demas hombres?

—Esta claro.

—Y, por cierto, que les parece, Simmias, a los demas
hombres que quien no halla placer en tales cosas ni partici-
pa de ¢llas no tiene un vivir digno, sino que se empefia
en algo proximo al estar muerto el que nada se cuida de
los placeres que estdan unidos al cuerpo.

—Muy verdad es lo que dices, desde luego.

—:Y qué hay respecto de la adquisicidn misma de la
sabiduria? ;Es e} cuerpo un impedimento o no, si uno lo
toma en la jnvestigacién como compaiero? Quiero decir,
por ejemplo, Jo siguiente: jacaso garantizan alguna verdad
la vista y el oido a los humanos, o sucede lo que incluso L

1 Este «incluso» indica la poca cstima de Séerates-Platén hacia los
poctas como indagadores de la verdad. En este caso se uata de algo
1an obvio que «hasta» ellos 1o advierten y repiten. Olimpiodoro pechsaba
que aqu{ aludia @ Parménides y Empédocics; Burnet piensa en una refe-
rencia a Epicarmo (Ir. 249); Hackforth cree que se trata de una alusién,
mds directa, a algén (exto que no conocemos.

654
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los poetas nos repiten de continuo, que no oimos nada
preciso ni lo vemos? Aunque, si estos sentidos del cuerpo
no son exactos ni claros, mal lo seran los otros. Pues to-
dos son inferiores a ésos. ;O no te lo parecen a 1i?

-—Desde luego —dijo.

—;Cudndo, eatonces —dijo él—, el aima aprehende la
verdad? Porque cuando intenta examinar algo en compa-
ﬂi;l del cuerpo, esta claro que entonces es engadada por él.

¢ / —Dices verdad.

—¢No es, pues, al reflexionar, mds que en ningan otro
momento, cuando se le hace evidente algo de lo real *?

—Si.

—Y reflexiona, sin duda, de manera optima, cuando
no Ja perturba ninguna de esas cosas, ni ¢l oido ni la vista,
ni dolor ni placer alguno, sino que e¢lla se encuentra al
maximo en si misma, mandando de paseo al cuerpo, ¥,
sin comunicarse ni adherirsc a éi, tiende hacia lo existente.

—Asi es.

—Por lo tanto, ;tambien ahi el alma del filésofo des-

d precia al maximo el cuerpo y escapa de éste, y busca estar
a solas en si ella misma?

—Es ecvidente.

—;Qué hay ahora respecto de lo siguiente, Simmias?
(Afirmamos que existe algo justo en sf o nada?

—Lo afirmamos, desde luego, jpor Zeus!

—;Y, a su vez, algo bello y bueno?

—;Cémo no?

24, o, - .
1 16n onton «algo de las cosas existentes» o «algo de o cnten.

Un poco después vuelve a emplearse, en singular, ese mismo participio
sustantivo del verbo «ser», y he traducido orégélai toii éntos por atiende
hacia 1o existenlie», ¢s decir, xhacia lo que es» {0 bien «aspira a alcanzar
la reaftidad», como traduce L. Gil).
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—:Es que ya has visto alguna de tales cosas con tus
ojos nunca? *.

—Dc ninguna manera —dijo ¢l.

—;Pero acaso los has percibido con algun otro de los
sentidos del cuerpo? Me refiero a todo eso, como el tama-
fio, la salud, la fuerza, y, en una palabra, a la realidad *
de todas las cosas, d¢ lo que cada una es. ;Acaso s€ con-
templa por medio del cuerpo lo mas verdadero de éstas,
o sucede del modo siguiente; que ¢l que de nosotros se
prepara a pensar mejor y mas exactamente cada cosa en
si de las que examina, éste llegaria lo mds cerca posible
del conocer cada una?

—Asi es, en efecto.

—PBntonces, ;Jo hard del modo mas puro quien en rigor
mdximo vaya con su pensantiento solo hacia cada cosa,
sin servirse de ninguna visién al reflexionar, ni arrastrando
ninguna otra percepcidn de tos sentidos en su razonamiento,
sino que, usando s$6lo de la inteligencia pura por sf misma,
intentc alrapar cada objeto real puro, prescindiendo todo
lo posible de los ojos, los oidos y, en upa palabra, del
cuerpo entero, porque le confunde y no le deja al alma

¥ Aqui comienzan les referencias a la «teorfa de las ideas» que Pla-
én desarrolla en este didlogo con mas amplitud que cn los anteriores.
Es interesante senalar que estas «ideas», que no pueden verse ¢on los
ojos del cuerpo, se designan mediante 1érminos que proceden dc la raiz
de avery (Fid-; tanto eidos como idéa proceden de ella. Tienen un signi-
ficado muy similar y es dificil encontrar matices disrintos entre uno y
otro. También morph («forma» y «figura») aparece en Platén para in-
dicar una «idea» o un «lipo ideal», aunque es menos propia para ello.
(CTI. la amplia nota de D. Gatrop en su comentario, Plofo. Phaedo, Ox-
ford, 1975, pags. 93-97.)

% (Realidad» corresponde a ousfa, que no es apropiado traducir por
«esencias. Bien lo advicrte EGoErs LAN, Platon..., en sus notas ad loc.

n
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adquirir la verdad y el saber cuando se le asocia? ;No es
ése, Simmias, mas que ningin otro, el gue alcanzar4 Jo real?
—1Cudn extraordinariamente cierto —dijo Simmias—
es lo que dices, Socrates!
b —Por consiguiente es forzoso —dijo— que de todo eso
se les produzca a los auténticamente fildsofos una opinion
tal, que se digan entre si uoas palabras de este estilo, poco
mas o menos: «Puede ser que alguna senda nos conduzea
hasta el fin, junto con ¢l razonamiento, en nuestra investi-
gacidn, en cuanto a que, en tanto tengamos el cuerpo y
nuestra alma esté contaminada por la ruindad de éste, ja-
mds conseguiremos suficientemente aguello que deseamos.
Afirmamos desear lo que es verdad. Pues el cuerpo nos
procura mil preocupaciones por la alimentacidén necesaria; y,
ademais, si nos afligen algunas enfermedades, nos impide
la caza de la verdad. Nos colma de amores y deseos, de
miedos y de fantasmas de todo tipo, y de una enorme tri-
vialidad, de modo que jcuan verdadero es el dicho de que
én realidad con él no nos ¢s posible meditar nunca nada!
Porque, en efecto, guerras, revueitas y batallas ningin otro
las origina sino el cuerpo y los deseos de éste. Pues a
causa de la adquisiciébn de riquezas se originan todas la
guerras, y nos vemos forzados a adquirirlas por el cuerpo,
a siendo esclavos de sus cuidados. Por ¢so no tenemos tiem-
po libre para la filosofia, con todas esas cosas suyas. Pero
el colmo de todo es que, $i nos queda algdin tiempo libre
de sus cuidados y nos dedicamas a observar algo, inmiscu-
yéndose de nuevo en nuestras investigaciones nos causa al-
boroto y confusién, y nos perturba de tal modo que por
él no somos capaces de contemplar la verdad.
»Congue, en realidad, tenemos demaostrado que, si al-
guna vez vamos a saber algo limpiamente, hay que sepa-
rarse de él y hay que observar los objelos reales en si

~
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con €) alma por st misma. Y entonces, segin parece, ob- ¢
tendremos lo que descamos y de 1o que decimos que somos
amantes, la sabidurfa ?’, una vez que hayamos muerto, se-
gun indica nuestro razonamiento, pPero nO mientras vivi-
mos. Pues si no es posible por medio del cuerpo conocer
nada limpiamente, una de dos: o no es posible adquirir
nunca ¢l saber, o sélo muertos. Porque entonces ¢l alma 672
estard consigo misma separada del cuerpo, pero antes no.
Y mientras vivimos, como ahora, Segun parece, estaremos
mds cerca del saber en la medida en gue no tratemos ni
nos asociemos con el cuerpo, a no ser en la estricta necesi-
dad, y no nos contaminemos de la naturaleza suya, sino
que nos purifiquemos de éi, hasta que la divinidad misma
nos libere. Y asi, cuando nos desprendamos de la insensa-
tez del cuerpo, segun lo probable estaremos en compaiiia
de lo semejante y conoceremos por nosotros mismos todo »
lo puro, que eso ¢s seguramente 1o verdadero. Pues al que
no esté puro me temo que no le es licito captar lo puro.»

Creo que algo semejante, Simmias, €s necesario que se
digan unos a otros y que mantengan tal creencia los que
rectamenle aman el saber. ;No le lo parece asi?

—Del todo, Sécrates.

—Por lo tanto —dijo Sécrates—, si eso es verdad,
compaifiero, hay una gran esperanza, para quicn llega
adonde yo me encamino, de que allf de manera suficiente,
m4s que en ningun otro lugar adquirird eso que nos ha
procurado la mayor preocupactén en la vida pasada.
Asi que el vigje que ahora me han ordenado hacer se pre-
senta con una buena esperanza, como para cualquier otro

a3

2" «Amantes de la sabiduria» es, en ¢l texto, easfal phronéseds, con

una evidente alusion a los filosofos (phfoi-sophias).
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hombre que considere que tiene preparada su inteligencia,
como purificada.

—Muy bien —dijo Simmias.

—¢Pero es que no viene a ser una purificacidn eso,
lo que desde antiguo se dice en la sentencia «el separar
al maximo el alma del cuerpo» 2% y ¢l acostumbrarse ela
a recogerse y concentrarse en si misma fuera del cuerpo,
y a habitar en lo posible, tanto ¢n el tiempo presente como

4 en el futuro, sola en sf misma, liberada del cuerpo como

n

de unas cadenas?

—Desde luego.

—; Por tanto, eso es lo que se llama muerte, la scpara-
cién y liberacién del alma det cuerpo?

—Compietamente —dijo él.

—Y en liberarla, commo decimos, s¢ esfuerzan continua-
mente y ante todo los fildsofos de verdad, y ese empeio
es caracteristico de los filasofos, la liberacidn y la separa-
cién del alma del cuerpo. ;O no?

—Parece que si.

—Por lo tanto, lo que deciamos en un comienzo: seria
ridiculo un hombre que se dispusiera a sf mismo durante
su .vida a estar lo mas cerca posible del estar muerto y
a vivir de 1al suerte, y que luego, al llegarle la muerte,
se irritara de cllo.

—Ridiculo. ;Cémo no?

—En realidad, por tanto —dijo—, los que de verdad
filosofan, Simmias, se ejercitan en morir, y €l estar mues-
tos es para estos individuos minimamente temible. Obsér-
valo a partir de lo siguiente. Si estdn, pues, enemistados

2 Sepun algunos comentaristas —Burnet, Bluck, Loriaux—, hay aqui
(ea pdlai.,. en (6i 10gBi) una referencia a una sentencia Orfica. Segin
otros —J. V. Luce, Hackforth, Verdenius, Gallop—, Sécrates se refiere
a lo ya dicho antes: «en ¢] didlogo de hace un ralo: separar...».

FEDON 47

por completo con ¢l cuerpo, y desean tener a su alma sola
en sl misma, cuando eso se les presenta, ;no seria una
enorme incoherencia que no marcharan gozosos hacia allf
adonde tienen esperanza de alcanzar lo que durante su vi-
da desearon amantemente —pues amaban ¢l saber— y de
verse aparliados de aquello con lo que convivian y estaban
enemistados? Cierto que, al morir sus seres amados, 0 Sus
esposas, 0 sus hijos. muchos por propia decision quisieron
marchar al Hades, guiados por )a esperanza de ver y con-
vivir alld con los que aporaban. ;Y, en cambio, cualquiera

que ame de verdad la sabidurfa y que haya albergado esa

esperanza de que no va a conseguirla de una manera

valida en ninguna otra parle de no scr en el Hades, va

a irritarse de morir v no se ira alli gozoso? Preciso es creer-
lo, al menos si de verdad, amigo mio, es [ildsofo. Pues
&l tepdra en firme esa opinidn: que en ningun otro lugar
conseguird de modo puro la sabiduria sino alli. Si eso es
asf, lo que justamente decia hace un momento, ;no seria
una enorme incoherencia que tal individuo temiera la muer-
1e?

—En efecto, enorme, jpor Zeus! —dijo él.

—Por lo 1anto, eso serd un testimonio suficiente para
ti —dijo—, de que un hombre a quien veas irritarse por
ir @ morir, ése no es un filésofo, sino algin amigo del
cuerpo. Y ese mismo serd seguramente amigo también de
las riquezas y de los honores 2%, sea de una de esas cosas
o0 de ambas.

—Desde luego —dijo—, es asi como tu dices.

—iAcaso, Simmias —dijo—, no se aplica muy espe-
cialmente la llamada valentia a los que presentan esa dis-
posicién de¢ dnimo?

¥ En su juego de palabras, opone phildsophos a philosgmatos {pala-
bra que Platén inventa), y philochrématos a phildtimos.
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—Por completo, en efecto —dijo.

—Por consiguiente también la templanza, e incluso eso
que la gente llama templanza °, el no dejarse excitar por
los deseos, sino dominarios moderada y ordenadamente,
iacaso no les conviene a estos solos, a quienes en grado
extremo se despreocupan del cuerpo y viven dedicados a
la filosofia?

d —Forzosamente —dijo.

—Porgue si quicres —dijo él— considerar la valentia
y templanza de Jos o1ros, (¢ va a parecer que ¢s absurda V.

—;Coémo dices, Socrates?

—;Sabes —dijo él— que todos los otros consideran la
mueste uno de los grandes males?

—Y mucho —dijo.

—¢Asi que por miedo de mayores males los valientes
de entre ésos afrontan {a muerte, cuando la afrontan?

—As{ es.

—Por lo tanto, por tener miedo y por lemor son va-
lientes todos a excepcién de los filgsofos. Y, sin embargo,
es absurdo que alguien sea valiente por temor y por
cobardia.

¢  —Desde luego que si.

* Traducir sophrosyne por «templanzay, como es lo habitual, no de-
ja de ser un tanto empobrecedor. El término griego, que podria verterse
lambién por «moderacién», «corduray, «sensatezy, 0 «sabiduria moral»,
responde a un conccpto esencial y basico en la érica griega, mucho mas
quec «lemplanzay en la nuestra.

! Det valor y la (emplanza (ratan dos didlogos socraticos, el Lagires
y ¢l Cdrmides, aporélicos ambos. Las cuatro virtudes fundamentales o
cardinales estdn analizadas en la Republica 427¢-444e. Aqul a Sdcrales
le interesa resaltar que las verdaderas virtudes sélo las practica conscien-
temente cl sabio, micntras que los demds sc atienen a meras apariencias
de tales virtudes. Una tesis que desarrollardn, hasta extrenios paraddji-
cos, los esloicos.
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— ¢ Qué pasa con los moderados de ésos? }No les suce-
de lo mismo: gue son moderados por una cierta intempe-
rancia? Y aunque decimos que eso es imposible, sin em-
bargo les ocurre una experiencia semejante en lo que
respectd a su boba moderacion. Porque por temor de verse
privados de otros placeres y por mds que los desean, re-
nuncian a unos dominados por otros. Aunque, si, laman
intemperancia al ser dominado por los placeres, no obs-
tante les sucede que, al ser dominados por placeres, ellos
dominan otros placeres. Y eso es semejanic a lo que se
decia hace un instante: que en cierto modo, ellos se han
hecho moderados por su intemperancia.

—Pues asi parece.

—Bienaventurado Simmias, quizd no sea ése ¢] cambio
correcto €n cuaoto a Ja virtud, que se truequen placeres
por placeres y pesares por pesares y miedo por miedo, ma-
yores por menores, como monedas, sino que sea s6lo una
la moneda vilida, contra la cual se debe cambiar todo
¢s0, la sabiduria 2. Y, quizd, comprindose y vendiéndose
todas ias cosas por ella y con ella, existan de verdad la
valentia, la moderacién, la justicia, y, e conjunto, la ver-
dadera virtud, en compaifia del saber, tanto si se afiaden
como si se restan placeres, temores y las demds cosas de
tal clase. Y si se apartan del saber y se truecan unas por

2 Conviene rememorar aqui el fr. 90 de HerAcu10: «Todas las cosas
s¢c truecan por el fuego vy ¢l fuego con todas las cosas, tal como Jas mer-
caderfas por el oro y el oro por las mercaderfasy.— He (raducido aret?
por «virtuds, a sabiendas de que el término griego indica un matiz com-
pelilvo de cxcelencia o superioridad, que no sc da ya en «virtud»s.—
Fraduzco phrdnesis por «sabiduria». (Ya ha salido antes con ese valor;
asl, en 66e, 68a y 68b.) Sec trata de una sabidurfa moral y prdcilica, no
s8lo (eorica y técnica, como la sophia.

93, —d
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otras, temo que a virtud resultante no sea sinc un juego
de sombras, y servil en realidad, y que no tenga nada sano

c i verdadero. Acaso lo verdadero, en realidad, sea una cierta
purificacién de todos esos sentimientos, y también la mo-
deracidn y la jusdcia y la valentia, y que la misma sabidu-
ria sea un rito purificador.

Y puede ser que guienes nos instituyeron los cultos nis-
1éricos no sean individuos de poco mérito, sino que de ver-
dad de manera cifrada se indigue desde antaiio que quien
llega impuro y no iniciado al Hades yacera en el fango,
pero que el que llega alli purificado e iniciado habitaré
en compafiia de los dioses. Ahora bien, como dicen los
de Jas iniciaciones, «muchos son los portadores de tirso,

¢ pero pocos los bacantes» **. Y éstos son, en mi opinidn,
no otros sino los que han filosofado rectamente. De todo
eso no hay nada que yo, en lo posible, haya descuidado
en mi vida, sino que por cualquier medio me esforcé en
llegar a ser uno de ellos. Si me esforcé rectamente y he
conseguido algo, al llegar allf lo sabremos claramente, si
dios quiere, dentro de un poco segin me parece. Esto es,
pues, Simmias y Cebes, lo que yo digo en mi defensa, de
cémo, al abandonaros a vosotros y a los amos de agui,
no lo levo a mal ni me irrito, refiexionando en que tam-
bién allf voy a encontrar no menos que aqui buenos amos
y compaieros. [A la gente le produce incredulidad el te-
ma.] ¥. Asi que, si en algo soy més convincente en mi

~

3 Sentencia orfica. Ya Bumnel, comentando el texto, con su alusién
a los orpheatelestal, Jos iniciadores en los misterios driicos, bien conaci-
dos tn Alenas, remitia al pasaje semejante de Rep. 11 364e ss. La frase
biblica semejante es la que encontramos co S. MatEa, 22, LI-14: «Me-
chos son los llamados, mas pocos los £3cogidos.»

¥ Frase considerada espuria por Burnct y casi Lodos tos comentarts-
tas. BEs superflua y repitc otra un poco posterior.
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defensa ante vosotros que ante los jueces atentenses, esta-
ria satisfecho.

Bespués que Sdcrates hubo dicho esto, tomé la palabra
Cebes y dijo:

~Sécrates, en lo demds a mi me parece que dices bien,
pero lo que dices acerca del alma les produce a la gente
mucha desconfianza en que, una vez que queda separada
del cuerpo, ya no exista en ningin lugar, sino que en aquel
mismo dia en que el hombre muere se destruya y se disuel-
va, apenas se separe del cuerpo, y saliendo de él como
aire exhalado o humo se¢ vaya disgregando, voladora, y
que ya no exista en ninguna parte. Porque, si en efecto
existiera ella en s{ misma, concentrada en algun lugar y
apartada de esos males gue hace un momento t relatabas,
habria una inmesa y bella esperanza, Sécrates, de gue sea
verdad lo que ti dices. Pero eso, tal vez, requiere de no
pequena persuasion y fe, lo de que el alma existe, muerto
el ser humano, y que conserva alguna capacidad y
entendimienio **.

—Dices verdad Cebes —dijo Sécrates—. Pero jqué va-
mos a hacer? ;O es que quieres que charlemos ¢ de esos
mismos temas de si es verosimil que sea asf, o de si no?

—Yo, desde Juego —dijo Cebes—, escucharia muy a
gusto la opinidn gue tienes acerca de estas cosas.

—-Al menos ahora creo —dijo Sécrates— que nadie que
nos oiga, ni aunque sea autor de comedias *?, dird que

'S Cebes expresa aqui la opinién popular acerca de! alina, como soplo
de vida o hdlito, que se exhala con el dlimo suspiro del que muere,
como dice ya Homero en la /lfoda repetidamente. A Sécrates le toca
demostrar dos puntos: primero, que el alma persiste y que puede hacerto
para siempre. y, scgundo, que conserva facultades propias.

*¢ O bien, «que contemos cuentos», digmythologémen. Pero el verbo
ticne ya el sentido débil de «conversar» en Apol. 39c.

¥ Probable alusién a las Nubes de Aristdfancs. Pero esas criticas a

70z
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